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Egzistenciniai-eschatologiniai klausimai apie
amzinybe, pragara ir paskutinj teisma

SANTRAUKA. Siame straipsnyje analizuojami trys pamatiniai kasdienio zmogaus egzistenciniai-eschatologi-
niai klausimai apie amzinybe, pragarg ir paskutinj teismg. AmZinybé nusakoma mastomo laiko ir antlaikisku-
mo kontekste. AmzZinybé laike ry$kiausiai iSreiskiama tada, kai dvasiné esybé laisvai apsisprendZia ir prisiima
uz tai atsakomybe. Svarbu, kad miisy amzinasis gyvenimas, pripildytas paties Dievo, tapty laisvai pasirinktos
gyvenimo veiklos baigtimi. Tekste atskleidziama teologiné pragaro, kaip Zmogaus laisvai pasirinktos galimy-
bés galutinai prarasti Dieva, samprata. Zmogus, biidamas dvasiné biitybe, laisvai apsisprendZia ir tampa tuo,
kuo nori biti. Pragaro esmé yra ,ne®, pasakytas Dievui kaip galutinis Zmogaus sprendimas. Zmogus turi ab-
soliucia galimybe prarasti Dieva, nors Jis yra zmogaus gyvenimo tikslas ir jo esmés i$sipildymas. Tekste apta-
riamas tikéjimo i$pazinimo teiginys: ,ateis gyvyju ir mirusiyjy teisti“ kaip atéjimo i Tiesa procesas. Straipsnio
tikslas - i$ryskinti iSlaisvinancig krik$¢ioniskojo teismo paZinimo dimensijg ir paaiskinti teismg kaip procesa,
per kurj zmogus Dievo akivaizdoje ateina j pacia Tiesg apie save ir kitus. Juk visi turésime stoti prie$ Kristaus
teismo krase, kad kiekvienas i§ miisy atsiimty tai, kg padaré gyvendamas kine - gera ar bloga (2 Kor 5, 10).
Kriks¢ioniskoji paskutinio teismo samprata persmelkta viltimi, kad nuosprendis bus ne pasmerkimo, o tiesos
ir teisingumo pergalés aktas. Juk teisé¢jas yra ne kas kitas, kaip pats Jézus Kristus, prisikéles NukryZiuotasis,
paaukojes savo gyvybe ir mires uz visus.

RAKTAZODZIAL: amzinybé, laikas, pragaras, paskutinis teismas, viltis.

Jvadas

Visais laikais biita Zzmoniy, maniusiy, jog su mirtimi viskas baigiasi, tac¢iau didzigja
dalimi jsitikinimas, kad Zmogus gyvena ir uz savo baigtinés bei laikinos egzistencijos
riby, kasdienéje sgmonéje yra islikes kaip savaime suprantamas ne tik krikscioniskose
tautose, bet ir kitose kultiirose: beveik visose religijose egzistuoja pomirtinio gyve-
nimo vaizdinys bei mgstoma apie tai, koks jis turéty bati.
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Esama kriks¢ioniy, kurie, tikédami j Dieva bei i$pazindami religija, vis délto abe-
jingai Zvelgia i amzinojo gyvenimo, nesutampancio su kasdiene das Man (Zmogaus-
vidutinybés) egzistencija', klausima. Iskeliant esminius ir galutinius Zmogaus egzisten-
cijos, arba eschatologinius, klausimus (klausimus apie amzingjj gyvenimg), bandoma
sléptis uz pavirSutiniSkos nuomonés — apie galutines tiesas tiesiog vengiama rasyti ir
kalbéti.

Tyrimo problematika. Reikia pripazinti, kad jvaizdZiai, kuriais pateikiama
amzinojo gyvenimo tiesa, yra nepakankamai tobuli ir labiau uztemdo $ig problema
negu ja nusviecia. Tiksliy ir vienareik§miy amzinojo gyvenimo sgvoky ir modeliy
net ir negalime tikétis todél, kad taikant ribota Zzmogaus logika nejmanoma iki galo
i$siaiskinti amzinojo gyvenimo buvimo ir esmés. Jj suvokti galime tik neaiskiai, tarsi
per veidrodj. Taciau tai, kas nepakliista musy refleksijai, gali atsiverti patirc¢iai: mes
patiriame amzinybe gyvajame cia ir dabar laike? kaip kreipinj®. Kol tesiasi santykio
esamybé, $is amzinybés mastas yra negincijamas. Kai tik refleksijos budu bandome
ja »paciupti, ji tiesiog pradingsta. Tuo labiau amzinybés, prie kurios prisilie¢iame tik
savo mastymu, negalime suprasti kaip paprasto laiko tesinio j begalybe.

Jei miisy gyvenimo galutinj matmenj - i$ laiko i$nyrancig amzinybe - suvokiame
kaip bégancio laiko vis naujai atsirandanciy atkarpy sekg, mums iskyla pusiau pro-
tingy, pusiau kvaily klausimy: kuo bus uzpildomos vis naujos ir naujos laiko atkarpos?
Ar pamazu netaps nuobodu, jei $is nesustojantis laiko konvejeris kiekvienoje atkar-
poje bus pakraunamas tuo pacdiu: amzinu begaliniu Dievo garbinimu? Ar $iame vis
tekanciame ir tekanc¢iame laike prakeiktieji negaus galimybés atsiversti, pakeisti savo
nusiteikimo, atgailauti ir $itaip savo pragarg paversti dangumi? Jei amzinybé mastoma
kaip i begalybe atvertas laikas, tai pasaulio, Zmogaus ir jo istorijos visuomet laukia
kazkas, kas dar neegzistuoja, kas atsiras tik ateityje, — o juk visa tai galéty ir neprasidéti
vien tam, kad testysi amzinai... Jei tai truks amzinai, jei viskas, kas yra, visada yra tik
pradinis taskas ateities tikslui siekti, ar tuomet $itokio laiko amzinybé, kaip nuolatiné
kelioné niekur neapsistojant, netaps prakeiksmu arba tiesiog pragaru? Ar egzistuoja
pragaras kaip galimybé galutinai prarasti Dieva?

Siame tik bendrais bruozais nusakytame egzistenciniy-eschatologiniy klausimy
apie amzinybe ir pragaro kaip amzino prazuvimo baime fone i$ry$kéja dar viena labai
svarbi tikéjimo i$pazinimo iStara: ,ateis gyvyjy ir mirusiyjy teisti. Orientuodamiesi
j atskirus $ios iStaros momentus, aptarsime Kristaus sugrizimo (paruzijos) klausima,
gilinsimés j patj galutinio teismo matmenj, aprépiantj ir gyvuosius, ir mirusiuosius.
' ,Das Man yra visur kaip namie, ta¢iau yra taip, kad jis visada yra pabéges i$ tos vietos, kur ¢ia-butis
ryztasi lemtingam apsisprendimui®. Martynas Heidegeris, ,, Bitis ir laikas®, in Rinktiniai rastai (Vilnius:
Mintis, 1992), 78.

Simone Weil pazymi, kad ,dabartis neturi tikslingumo. Ateitis irgi, nes téra tai, kas bus dabartimi.
Bet mes to nezinome. Jeigu nukreipiame j dabartj mumyse slypincio troskimo smaigalj, atitinkantj
tikslingumg, jis persmeigia dabart] ir i$eina j amZinybe“ Simone Weil, Sunkis ir maloné (Vilnius:
Kataliky pasaulio leidiniai, 2015), 21.

*  Martin Buber, Dialogo principas I. AS ir Tu (Vilnius: Kataliky pasaulis, 1998), 144-145.
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Kriksc¢ioniskasis tikéjimas persmelktas viltimi, kad teismas bus ne pasmerkimo, bet
tiesos ir teisingumo pergalé.

Sie trys egzistenciniai ir kartu eschatologiniai klausimai apie amzZinybe, pragarg
ir paskutinj teismg tarsi sulydo praeities, dabarties ir ateities laika j dvasinio patyrimo
vienove, ¢ia laisvas asmeninis apsisprendimas, kurio vidiné prigimtis nesutinka, kad
jo nutartys paprastai ir visiSkai pradingty Nieko tustumoje, persipina su veikiancios
Dievo malonés galia: juk teis ne Zmogus, kaip mums jprasta jsivaizduoti teismus, bet
NukryZiuotasis ir Prikeltasis Jézus Kristus, kuris visu savo gyvenimu ir net mirtimi is
paskutiniyjy stengési kiekvieng prazuvélj isgelbéti, o ne pasmerkti jj amzinai prazaciai.

Tyrimo objektas - trys pamatiniai kasdienio Zmogaus keliami egzistenciniai-
eschatologiniai klausimai apie amzinybe, pragara ir galutinj teisma.

Tyrimo tikslas - iSanalizuoti egzistencinius-eschatologinius klausimus apie
amzinybe, pragarg ir galutinj teisma.

Tyrimo uzdaviniai: 1) Aptarti amzinybe¢ mastomo laiko ir antlaikiskumo kon-
tekste; 2) atskleisti teologine pragaro, kaip Zmogaus laisvai pasirinktos galimybés galu-
tinai prarasti Dievg, samprata; 3) iSanalizuoti tikéjimo iSpazinimo istara: ,,ateis gyvyjy
ir mirusiyjy teisti kaip atéjimo j Tiesg process.

Metodas - analitinis-sintetinis.

1. AmZinybé kaip antlaikiSkumas laike

Laikas pirmiausia pasirodo kaip j abi puses besidriekianti grandiné paskiry jvykiy,
kuriy kiekvienas panaikina ankstesnj tam, kad pats i$nykty dél basimojo. Ta¢iau bent
kiek jsigiline matome, kad besimaisanciy, vienas kita naikinanc¢iy reikiniy grandiné
yra tvarumo apraiska; ji pasirodo esanti ilgesnj ar trumpesnj laikg pastovi, susiejanti
besimainancius reiskinius j visumg, i istorija, kuri $iaip ar taip yra viena ir nesubyra
j atskiras dulkeles. Perzvelge savo gyvenimo istorija nuo pradzios iki pabaigos pama-
tysime, kad kiekviena i$gyventa akimirka skiriasi nuo praéjusios, taciau kiekviena yra
skirta tai paciai tikrovei, kuri islieka Sioje kintancioje istorijoje ir apima visas viena
kitg naikinancias akimirkas®. Sis autentiskumas, slypintis uz laiko akimirky tékmés
ir jy turinio, siejantis be galo mazus laiko tarpsnius, i$ ty dulkeliy sudarantis didesne,
suformuotg istorijg, negali buti paprasta paties dalijancio ir griaunancio laiko kokybé;
$io autentiskumo uzdavinys - suteikti laikui tvarumg ir vienove. Tam, kad laikas galéty
tapti vienove bei jgyty pavidala, kad jis galéty tapti prasmeés istorija, turi buti kazkas,

¢ ,Kiekvienam duodama galimybé savojoje mirtyje suprasti save ne tik kaip mirtingg individa
nepaliaujanciai tekan¢iame gyvenimo sraute, bet ir kaip nepakartojama asmenj, kuris baigtiniame
ir net nejsisavintame ateities horizonte turi susidoroti su negalimu pakeisti uzdaviniu <...> mirtis
pirmiausia yra kiekvienos horizontalios, dialoginés situacijos pabaiga“. Hans Urs von Balthasar, ,,Kodél
a$ vis dar kriksc¢ionis?*, in Joseph Ratzinger, Hans Urs von Balthasar, Karl Rahner, Kodél Siandien dar
esu kriks¢ionis (Vilnius: Aidai, 2008), 52-53.
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ka kasdienybéje laikome savaime suprantamu dalyku, kazkas, kas néra vien paprasta
sublyksinéiy ir uzgestanciy laiko momenty seka. Pa¢iame laike slypi kazkas, kas su juo
nesutampa. Galbut tam kazkam, kurj Georgas Steineris suasmenina pavadindamas

»sveciu®®

, norint biti paciu savimi, reikia plétros laike, ta¢iau jis nesutampa su tuo plé-
tojimusi laiko momentuose. Jau pac¢iame laikiskume slypi kazkas daugiau negu laikas,
mazy maziausiai — patvarumas, vienijantis laika, paver¢iantis jj istorija®.

Sis antlaikiskumas laike tampa dar ryskesnis pazvelgus, kaip dvasiniame procese
vienijamas ir formuojamas laiko potyris. Laikas ne tik yra - mes ji patiriame ir ne
vien tyliai pasiduodame jo tékmei, bet ir priesinamés jam, apimame praeitj, dabartj
bei ateitj ir dvasioje jungiame jj j vienove, | pavidala, virsijantj paprastg jvykiy tékme,
kurioje ateinanti akimirka triumfuodama visuomet naikina praéjusia. Stebint §j dva-
sinj laiko vienijima, §j jvykio tékmeés sulaikyma, galima skeptiskai papriestarauti: nors
$itaip suvienytas laikas sustoja ir nebeteka i praeitj, bet tai — tik pamastytas laikas,
o subjektas, tuo biidu mastantis laika, pats yra panires | tikraji laika, teka drauge su
juo. Taciau argi laikas, pats budamas niekas kita kaip tik naikinanciy vienas kita laiko
atomy seka, galéty tapti prasmingas ir tikras, bent jau ,,mintyse” biiti suvienijamas j
tokias patvarias laiko formas, | istorijg, turin¢ig prasme ir struktiira, jei jame paciame
nebuty nieko daugiau, vien tik ardymas? Ir dar - kas i$ tiesy svarbu - kokiu budu mas-
tantis subjektas pajégia lekianc¢iame laike diegti vienove ir pavidala? Kokiu baudu toks
mastantis subjektas galéty kad ir mintyse sustabdyti laika, pats biadamas visiskai paval-
dus laikui kaip tikrajam jbatintojui? Juk mastymas taip pat yra tikrové, o mastymas ir
tai, kas mastoma, abipusiskai salygoja vienas kita — ne tik tada, kai mastome apie laika,
nors tai visuomet vyksta béganciame laike, bet ir pats jvykis autentiskai yra pranases-
nis uz laikg. Tai ir yra amzinybés uzuomina, nes laiko apmastymas laikui nepakliista.

Taciau aiSkiausiai amzinybé laike reiskiasi tada, kai zmogiskasis dvasinis subjek-
tas daro laisva apsisprendimag, lie¢iantj vieninga mogy, zmogy kaip visuma. Cia nega-
lima nagrinéti tokiy apsisprendimy visais atzvilgiais. Reikty atkreipti démesj | tai, kad
Zzmogus padaro laisvy apsisprendimy, suvokdamas save kaip visumag, ir uz juos pri-
siima galuting ir nei§vengiama atsakomybe’, kurios negali uzkrauti niekam kitam ar
jos panaikinti motyvuodamas psichologija, pretenduojancia dar kartg iSspresti zmo-
gaus subjektyviojo pagrindo klausima, arba socialiniais mokslais, norinéiais Zzmogy
paversti vien visuomeniniy salygy rezultatu. Tokiais atvejais, nesvarbu, kiek nuodug-
niai teoriSkai apsvarstes, Zzmogus neiSvengiamai turi arba tarti savo veiksmu: uz tai as
atsakau butinai ir neiSvengiamai, néra nieko, j kg a$ galétiau apeliuoti, mégindamas
nusimesti nastg, arba jis gali manyti ir sakyti taip: o gal viskas ne taip svarbu, ne taip

»Kad ir koks baty didis pasitikéjimas ir atsivérimas, kai kuriy dalyky apie savo svecig niekada
nesuzinosime®. George Steiner, Tikrosios esatys (Vilnius: Aidai, 1998), 153.

Apie skirtingas laiko patirtis, istorine ir neistoring biisenas, atsiminimo bidus ir gyvaja amzinybe
placiau skaityti: Dalia Zabielaité, ,Egzistencinis dabar®, Darbai ir dienos 7 (16) (1998), 75-89.

7 Dietrich von Hildebrand, Alice von Hildebrand, Gyvenimo menas (Vilnius: Kataliky pasaulis, 2023),
30-32.
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blogai, nes kai i$ tiesy ateis juoda valanda, as visuomet galésiu pabégti j tus¢ig Niekg,
kur manes niekas nebepasieks: nei sqZinés priekaistai, nei pasaulio istorija, nei Dievas.
Vis délto galutiniai asmeniniai apsisprendimai, bent jau tie, kurie yra susij¢ su gyve-
nimo visuma ir per mirtj tampa galutiniais, yra neat$aukiami, jie - tikroji amzinybé,
nekintanti laike®. Zinoma, jei bty kada, $ioje vietoje reikéty paklausti apie galimybe
atgailauti ir atsiversti dar tekancio laiko ir Zmogaus istorijos viduje, apmastyti esminj
dialoginj Zmogaus laisvés pobuadj, Dievo vaidmenj $ioje laisvés istorijoje. Taciau visa
tai nepanaikins laisvés esméje gludinc¢ios nepakeiciamos atsakomybés: juk laisvé (ir
tik ji) reikalauja galutinio sprendimo; $is galutinumas, $ios laisvés amzinumas nelei-
dzia pabégti nuo atsakomybés, pabégti i Niekg. Cia laikas i tiesy kuria amzinybe, ir ji
patiriama laike.

Galima gincytis, kiek $ios uZuominos padeda suvokti amzinybe, kurios mes,
krikscionys, peréje per mirtj, tikimés kaip misy galutinio gyvenimo. Vis délto $ios
uzuominos leidzia suprasti, kad negalime tarti, esg viskas miisy patyrime yra vien
laikiska, esa tikrove prasmingai mastyti galima arba traktuojant ja kaip esancig dabar
ir i$nyksiancia i Nieka, arba suprantant jg vien kaip begalybén skriejancia nesibaigian-
¢io laiko momenty sekg, kur néra vietos galutiniams laisviems apsisprendimams. Abu
jvaizdziai, t. y. pasibaigianc¢io Nieku laiko ir niekuomet nesibaigiancio laiko, yra vie-
nodai nesuderinami su kriks¢ioniskuoju tikéjimu j amzingjj gyvenima. Abu pateikti
pavyzdziai budingi atsieto mastymo struktirai, bet gali prasilenkti su realia gyvenimo
patirtimi.

I§ $iy atsargiai nuzyméty svarstymy turéty plaukti keletas i§vady misy konkre-
¢lam gyvenimui. Pirmiausia paaiskéja, kad mes negalime pozityviai jsivaizduoti amzi-
nojo gyvenimo konkretybés. Zinome, kad tai bus gyvenimas, kurj Dievas turi kaip
savosios bities turinj, $is turinys yra meilé, beribis pazinimas ir palaima. Taciau kaip
visa tai patiriama nelaikinéje konkretybéje, ka reiskia perkeistasis kiitniskumas, amzina
bendrija su visais i§gelbétaisiais? Apie tai mes nieko negalime pasakyti. Mes i$ tiesy
einame j nezinomybe, | tai, ko negalima jsivaizduoti, ir Zinome tik tai, kad visa bus pri-
pildyta Dievo nesuvokiamumo bei jo meilés ir turés galutinumo pobud;j’. Jei dabar pri-
imame miisy amzinojo gyvenimo nesuvokiamumg ir vis délto tikime ir pasitikime tuo,
kuris ,ateis gyvyjy ir mirusiyjy teisti“ (kaip i$pazjstama Romos Kataliky Baznycios
Tikéjimo ispazinime)', tuomet padaréme pakankamai. Misy laiko potyris, kuriame

Dietrichas Hildebrandas raso: ,,Atsakingumas leidzia jausti, kad vir§ masy yra ne tik beasmenis
vertybiy pasaulis, bet ir asmeniskas Teiséjas, kuris yra ir visy vertybiy jkanijimas ir kuriam Zmogus
kada nors turés atsiskaityti“ (ibid., 32).

Karlas Rahneris, klausdamas, kas gi gladi $io tesimo toliau pagrinde, pabrézia vilties butinuma ir
prasminguma: ,,A$ aptinku vilt]. Ji sutelkia viso gyvenimo patirtj j du ZodzZius: ,paslaptis” ir ,,mirtis®
Paslaptis reigkia $ios nezinomybés priémimg su viltimi“ Karl Rahner, ,Kodél a$ $iandien esu
krik$¢ionis?®, in Ratzinger, Balthasar, Rahner, Kodél siandien dar esu krikscionis, 107.

Tikéjimo iSpazinimas kaip teologijos terminas Zymi ne tikéjimo i$pazinimag kaip akts, o tikéjimo
turinio santrauka, kuria siekiama perteikti tai, kas esminga. Herbert Vorgrimler, Naujasis teologijos
Zodynas (Kaunas: Kataliky interneto tarnyba, 2003), 550.
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paslaptingai pajuntame ir tai, kas yra daugiau uz patj laika, suteikia teise kalbéti apie
amzinybe nenusiritant j spekuliatyvuma. Sis ne tekan¢iam / bégan¢iam laikui padeda
tarti Taip amzinybei ir atsiverti tikéjimo ir vilties gyvenimui, esanc¢iam cia ir dabar.

Zinoma, misy gyvenime yra labai daug kasdienybés pavirfutiniskumo, miisy
laisvé nei$vengiamai realizuojasi ne taip, kad iSkart virsty cia ir dabar galutinybe ir
amzinybe. Tacdiau jei yra amzinasis gyvenimas, jei jis néra miasy laikiskojo gyvenimo
priedas, nusidriekiantis tame paciame mastomajame laike, jei $io laisvo gyvenimo
galutinybé yra ¢ia ir dabar patiriama, tada verta mastyti ir gyventi amzinybés katego-
rijomis, nes tuomet pasirodo neiSmatuojamos misy egzistencijos gelmé ir verté, nors
ir atrodyty, kad gyvenimas susideda vien i$ banalybiy ir beprasmybiy. Kur prisiimama
atsakomybé pries savo sazineg, kur dovanojama pasiaukojanti meilé ir istikimybé, kur
paklaistama tiesai, ten misy gyvenime tikrai yra kazkas be galo vertinga, kas savaime
yra tikra ir turi teise niekuomet nei$nykti, kas pripildo ne tik dabartj, bet ir amzi-
nybe, kas i§ tiesy nusipelno ne tik bati atlyginamas amzina amzinybe, bet ir jgyti ja
kaip pacia teisé¢iausig savastj jau dabar''. Tiesa, kurig skelbia kriks¢ionybé, yra ta, jog
$iame laike, kuris, atrodyty, nusidriekia j begalybe vien tam, kad amzinai grjzdamas
be paliovos gaminty i$nykstancius dalykus amziname atsiradimy ir iSkeliavimy rate, i$
tiesy ten, kur gyvenama tikéjimu, viltimi, meile, atsiveria amzZinybé, ateinanti ne tam,
kad nueity; ji pasilieka, ir, svarbiausia, ji yra tokiu badu, kad jos pasilikimas reiskia
palaimg, o ne absurdg ar pragara, nes ji, kaip pati dieviska tikrové, vienintelé verta buti
galutinai ir visados. Ji, kaip pazymi Josephas Ratzingeris, yra ,visy laiky galia“'?.

Reikia pripazinti, kad Zmogaus laisvés istorija gali virsti ir galutiniu, nelaikiniu
zmogaus prazuvimu. Tadiau kriksc¢ionybé i$ tikryjy skelbia ne dvi lygiai tikétinas gali-
mybes laikui pereiti j amzinybe, bet Dievo meilés pergale, Dievo, kuris pats dovanoja
save musy laisvéje ir per ja. Tai skelbdama kriks¢ionybé rodo j kryziy ir j Jézaus prisi-
kélimg kaip Dievo meilés pergale. Ji yra pagrindas ir garantija to, kad musy trumpas ir
praeinantis laikas gimdo amzinybe, jau nesudarytg i§ matuojamo laiko mums jprastu
badu. Jeigu atrodo, kad mirdami mes iSnykstame, tai tik todél, kad ten, kur yra laikas,
mirusieji mums néra matomi, tai — tik Zenklas, jog amzinybé, gimusi i$ laiko, yra per-
nelyg kitokia, pernelyg skirtinga nuo mums jprastos tikrovés, kuri matuojama erdve ir
laiku, kad galéty Siapus bati masy stebima.

2. Pragaras kaip Zmogaus laisvo apsisprendimo galimybé

Jau Siame zmogiskame gyvenime patiriame dalyky, kuriuos galime apibadinti kaip
pragariskus. Tai patirtis, kurioje Zmogus jaucia pasiekes savo egzistencijos riba arba
' Kaip amzinybés laukima susieti su viltimi, o ne su beviltisku egzistavimu, plac¢iau zr. Roderick Strange,
»Hope and everlasting life®, in The Catholic Faith I (New York: Oxford university press, 1986), 150-
164.

Joseph Ratzinger, Kriks¢ionybés jvadas (Vilnius: Kataliky pasaulis, 1990), 195.
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mato, kad prie tokios ribos priéjo kitas — prie ribos, ties kuria Zzmogus dél savo kal¢iy
nebemato kelio grjzti atgal. Tai patirtis, kuri teologi$kai vadinama pragaru.

Pragaras teologine prasme - tai visi$ka galutinai nuo Dievo atsiskyrusio Zmo-
gaus praziitis’’. Zmogus kaip dvasiné asmeniné biitybé neiSvengiamai yra subjektas,
kuris laisva valia vieng kartg galutinai apsisprendzia ir tampa tuo, kuo nori bati. Tai
ypac svarbu turint omenyje santykj su Dievu. Jei $is asmenigkas laisvas apsisprendimas
galutinai nukreipiamas prie§ Dieva, mes ir turime tai, ka vadiname pragaru. Kitaip
tariant, pats Zmogus savo laisva valia renkasi pragara, arba dar tiksliau - tg blogj'
jis pats sau sukuria. Pragarg suprasti reikia ne kaip iSoriska bausmés pavidalo jvyki,
uzgritvantj Zmogy pries $io valig. Ne, pragaro esmé — tai Dievui i$tartas ne kaip galuti-
nis ir visiSkas Zmogaus apsisprendimas pries§ Dieva, paskutinis apsisprendimas, laisvai
padarytas ir, kaip reikalauja laisvés esmé, nebeatsaukiamas.

Galimybé galutinai prarasti Dieva tikrai yra. Ir nereikia jsivaizduoti riistaujancio
ir degancio neapykanta Dievo, galbut net perdétai reaguojancio j Zmogaus ne. Taciau
Karlas Rahneris pazymi, kad , pragaras yra ir tai, ka leidZia pats Dievas, nes jis pano-
réjo zmogui kaip laisvam subjektui suteikti galutinio sprendimo perspektyva, todél
palieka teise subjektui paciam laisvai apsispresti“!®. Visi $io pragarisko bavio vaizda-
vimai ir paveikslai skirti kuo ryskiau parodyti ir atskleisti §j absoliuty Dievo prara-
dimo siauba. Zinoma, atsiras kazkas, kas, remdamasis savo mastysena ir gyvenimo
patirtimi, galbait laikys tuos vaizdinius naiviais ir nevertais né maziausio démesio, juos
atmes - tai jo $iandienis, bet galbiit ne galutinis pasirinkimas. Zmogus turi absoliu¢ia
galimybe galutinai prarasti Dieva, jei to nori, nors tas pats Dievas, kurio kartais taip
laisvai i$sizadama, yra Zzmogaus galutinis tikslas ir jo esmés issipildymas.

Jeigu $ie svarstymai, atskleidziantys asmeninés laisvés metafiziky, pasirodyty
nepakankamai aiSkils, $ios galimybeés tikrumu galima jsitikinti skaitant Sventajj Rastg ir
pazjstant Baznycios mokyma. Galy gale jie remiasi prielaida, kad Zzmogus per Dievo tei-
kiamg maloneg - ir tik taip — gali Dievo atzvilgiu bati absoliu¢iai betarpiskame santykyje
su Dievu. Grynai prigimtiniame buities matmenyje, kuriame Dievas visuomet baty tik
grynai Tolimasis, vien suponuojamas kaip pasaulio pagrindas, nesuteikiantis Zzmogui
absoliutaus betarpiskumo savo atzvilgiu, tokia pragaro samprata bty tiek metafiziskai,
tiek teologiskai nejmanoma. Bet kadangi Dievas mums pats $j betarpiskuma sitlo ir
teikia, Zmogui laisvai tarus ne ir susiduriame su tuo, kg vadiname pragaru.

Siandieninéje teologijoje juslinés pragaro bausmés nebeaptariamos. Iitarose dél Zmogaus laisvés
tam tikras vaidmuo tenka tolumui nuo Dievo — Dievas né vieno neverdia ji myléti ir bati jo artume.
Vorgrimler, Naujasis teologijos Zodynas, 441.

»Blogis néra problema, bet veikiau slépinys, j kurj a§ asmenigkai esu jsitraukes®. Hildebrand, Gyvenimo
menas, 50.

5 Karl Rahner, ,,Durchbruch zur Hoffnung®, Theologisches Jahrbuch (Leipzig: Benno-Vlg. 1985), 326.
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Gali kilti klausimas: kada, kur ir kokiomis salygomis konkretus Zzmogus jtvirtina
$§j absoliuty, galutinj, prazudantj ne Dievo atzvilgiu?'® Kada ir kokiomis sglygomis
toks atvejis yra nejmanomas? Galima pasakyti: kiekvienas sveiko proto zmogus, gir-
déjes Evangelijos Zinia, turi sau tarti: pagal Baznyc¢ios mokyma, pagal i$ tiesy radika-
lig betarpisko santykio su Dievu antropologija, pagal paties Jézaus mokymga a$ turiu
atsizvelgti | galimybe, kad a$ pats laisva valia galiu tarti Dievui ne. Si ypatingiausia
negatyvi zmogaus galimybé atsiranda ne tokiomis jau paprastomis ir akivaizdZiomis
salygomis - tai ,vingiuotas kelias“V. GrieZta legistiné moralé konkre¢iame kasdienio
Zmogaus poelgyje daznai jzitri vadinamajg sunkigja kalte, dél kurios esg neapdairiai
prarandamas i$§ganymas; daugeliu konkretaus Zmogisko gyvenimo atvejy tokia kalté
yra nejmanoma - toks pasakymas dar néra neteisétas katalikisku bei krik$¢ionisku
pozitriu'. Ne taip paprasta kandziai ar blaiviai tarti: eisiu j pragara! Taciau i$ tiesy
Zmogus turi skaitytis su $ita galimybe — galimybe, kurig jis nebeatitaisomai realizuoja.
Pragaras neateina pas zmogy kaip kazkas nelaukto, ggsdinancio, kraupaus, uzgritinan-
¢io i$ iSorés. Greiciau $i paskutiné, galutiné blogybé jsigali zmogaus $irdyje taip, kad
jos nebegalima atskirti nuo paties Zzmogaus. Gali buati, kad $i blogybé yra taip labai
galutiné, kad Zmogus visiems laikams su ja susitapatina. Krikscionis turi skaitytis su
tuo, kad Zmogus isties gali atsidurti tokiame galutinume.

Gali kilti klausimas: ar su $iuo pragaru susiduriama daznai, gal tik retkar¢iais,
o gal niekada? Naujajame Testamente, eschatologinése Jézaus kalbose, yra Zodziy,
kuriais pragaras vaizduojama kaip ateities realybé, prasidedanti per Paskutinjjj
Teisma. Jézus §j pragara vaizduoja i$ tiesy prasidedantj ir atskiriems Zzmonéms (kaip
turtingojo lébautojo atveju), ir dideliam Zmoniy skai¢iui. Daugybés Siandienos Zmo-
niy, kurie daznai sentimentaliai Zavisi Jézumi, matydami jame vien nepasiekiama
ideala, reikéty paklausti, ar jie, savavali$kai atsirinkdami Jézaus Zodzius, neatmeta
viso eschatologiniy kalby turinio ir nestoja i akistata su jais? Toks pozitris i Jézy ir
jo zodzius buty paprasc¢iausiai nekrik$¢ionigkas, liekantis paciy susigalvoty, Jézui
jpirsty idealy rate. Toks poziuris radikaly Zmogiskosios egzistencijos rimtuma, kuris
reiskia ir jos auksciausig oruma, pridengty ir uzgozty. Taigi tikra tokiy eschatologi-
niy posakiy egzegezé ir hermeneutika nustato, kad ¢ia kalbama ne apie reportazg is
ateities, nurodantj, kas faktiskai atsitiks. Eschatologinés Jézaus kalbos greic¢iau vaiz-
duoja galimg zmogaus projekcija j ateitj — Zmogy, koks jis yra dabar ir koks savo

Hansas Ursas von Balthasaras apraso tarsi savaime vykstantj kasdienj procesa, kurio Zmogus daznai
net nepastebi: ,,Viskg dariau, dariau, dariau. Savo tikéjimu a$ pasista¢iau maro sieng nuo Dievo. Savo
praktiniu gyvenimu taip uzsikimsau ausis, kad nebegirdziu Dievo kvietimo®. Hans Urs von Balthasar,
Pasaulio Sirdis (Vilnius: Kataliky pasaulio leidiniai, 2019), 66.

Emmanuel Levinas, Etika ir begalybé (Vilnius: Baltos lankos, 1994), 116. Pasak E. Levino, ,,Dievo
$lové, kuri mangs nepaveikia nei kaip vaizdinys, nei kaip pokalbio partneris, priesais kg ar priesais kurj
jsitaisyciau, $lovina save mano jsakymu, liepdama man mano lipomis. <...> Ji yra apgraza <...>, kuri
mane i§ esmés palie¢ia, mane apgula ir man liepia mano paties balsu, <...> duodanciu zenklg. <...>
Tai vingiuotas kelias“ (ibid.).

18 7r Rahner, ,Durchbruch zur Hoffnung", 326.
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pasirinkimu gali tapti. Cia matome potencialy ir konkrety vaizdg, kas gali atsitikti,
jei Zmogus laisvai to panoréty'’.

Eschatologines Jézaus kalbas apie pragarg galima apibudinti tokiu teiginiu: jos
mums pasakoja, kuo galime tapti atsisake Dievo, nes ,,Jo rankoje vétyklé, ir jis i§va-
lys savo kluong. Kviecius surinks j klétj, o pelus sudegins neuzgesinama ugnimi®
(Mt 3, 12). Vis délto, greta Jézaus eschatologiniy gramojanciy kalby ir drauge su jomis
visuomet islieka viltis, dovanota ir galima visiems. Viltis, jog neribota Dievo meilés
ir gailestingumo galia padarys taip, kad Sios baisiausios negatyvios galimybés Zmo-
gus savo laisvos asmenybés gelméje nerealizuos®. Zinoma, bus ne taip, tarsi Dievas,
veikdamas prie$ Zmogaus laisve, jtempty jj | dangy ir j savo paties palaimg. Taciau
Dievas dél visiskos savo laisvés bei visagalés meilés panoréjes gali skatinti laisvg Zzmogy
pozityviai atsigrezti j Dieva — toks yra visuotinis kriks¢ioniy jsitikinimas. Nepaisant
visko, kas Zmogaus gyvenime atrodo kaip kalté, gali atsitikti, kad Zmogus tam tikromis
lemiamomis situacijomis, gal net jam padiam ir objektyviajai moralei nesuvokiamu
badu vis délto atsigres j Dieva. Kitaip tariant, eschatologines griimojancias Jézaus kal-
bas reikia priimti absoliuc¢iai rimtai, ta¢iau interpretuoti teisingai: jos nepaneigia ir
neatima universalios vilties. Karlas Rahneris teigia:

Zmogus tarty: Dievas turi visy pasigailéti; Dievas negali sukurti pasaulio,
kurio istorija absoliu¢iai batinai pasibaigty gerai, - tuomet toks Zmogus
savavali$kai remtysi tokia Dievo samprata, kuri visi$kai prie§tarauty Dievo
nesuvokiamumui ir Zmogiskam nuolankumui. Tadiau jei kas tars: kadangi
turiu viltj dél saves, Dievas leidZzia man turéti viltj ir dél visy kity, jei kas
pasakys: as i$ tiesy galiu radikaliai turéti viltj dél saves tik todél, kad savyje
jauciu Sventqg pareigqg turéti viltj dél visy kity ir jeigu jis sako: Sia prasme as
tikiuosi universalaus visos pasaulio istorijos ir Zmogaus iSganymo, tai toks
7zmogus nedaro nieko nekrik$¢ionisko. Zinoma, jeigu jis, remdamasis Dievo
esme, méginty reikalauti tokio faktinio ir visuotinio i§ganymo bei i§gelbé-
jimo, jis elgtysi nekrik$¢ioniskai, o eschatologinius Jézaus pamokslus trak-
tuoty neatsakingai. Taciau galima tikétis iSganymo universaliai ir visiems,
to tikétis turi itin rimtai priimantys kryziy ir Jézaus Kristaus meile visiems
zmonéms - amzinojo Tévo meile uz visus mirusiam Jézui?'.

Svarstant faktine Zmonijos istorijg, zZvelgiant i dabar vykstancius karus, prisime-
nant Osvencimg, apmastant baisingus, bjaurius pasaulinés istorijos jvykius, Zmoniy

¥ Pasak Dietricho Banhoefferio, ,vienintelé galimybé [pasirinkti pragariska btsena] - tai nevykdyti
zodzio. Nejmanoma noréti jj vykdyti ir jo nevykdyti®. Dietrich Banhoeffer, Mokinystés kaina (Vilnius:
Verba vera, 2013), 194.

2 Simone Weil teigé: ,Vien pasitikéjimas [kuris maitina viltj] suteikia pakankamai jégy, kad baimeé
netapty nuopuolio prieZastimi“. Simone Weil, Dievo laukimas (Vilnius: Kataliky pasaulio leidiniai,
2017), 160.

21 Rahner, ,Durchbruch zur Hoffnung®, 327.
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sugedimg, pamiséliska egoizma, Ziaurumga, galima manyti, kad didzioji Zmonijos dalis
akivaizdziai rieda j galutine prazatj**. Nors ir yra universali viltis, kurig krik§¢ionis gali
ir privalo turéti, nereikia kristi { trumparegj optimizmag, reikalaujantj i§ Dievo pasi-
ripinti gera $ios siaubingos pasaulio istorijos baigtimi. Toks universalus optimizmas
veikiau yra ir dalelé Kryziaus ,kvailybés®, kuriai mes, krik§¢ionys, esame jpareigoti.
Zvelgdami i kryZiy — auks¢iausiajj Zzmonijos istorijos siaubo taska, j kryziy, ant kurio
mir$ta Dievo Stnus, misy nuzudytas ir vis délto mus mylintis, — vis délto turime
tikétis, kad toji istorija, kurioje atsitiko $is jvykis, turés laimingg pabaigg®. Kaip Die-
vas tg pasiekia — klausimas, j kurj mes, zvelgdami | pasaulio istorijos siaubg, prazitj,
nuodéminguma, galbut ir i savo paciy $irdj, tikrai nejstengsime atsakyti. Taciau sek-
dami Baznycios mokymu tikime, kad Dievas tik jam paciam Zinomu bidu paruosia
Zmones — net tuos, kurie rodytysi niekuomet nieko apie Kristy néra girdéje, — kad jie
antgamtiniu badu buty atverti tikéjimui tikruoju jo Apreiskimu; taigi ir mes galime
turéti viltj, net ir nezinodami, kaip Dievas $ig misy viltj jgyvendins*. Mes negalime
jsivaizduoti, kaip jmanomas toks tikéjimas, pavyzdziui, ten, kur néra né kalbos apie
Dieva, kai Zmogus auga ir yra aukléjamas ateistinéje sistemoje, arba kai laikomasi reli-
gijos, kuri yra priesinga kriks¢ionybei, ta¢iau nepaisant viso to galima tarti: mums
visiSkai nezinomais biidais Dievas gali padaryti taip, kad nuodémingi Zmonés pasi-
tikédami, nuolankiai atsiduodami j Jj atsigrezty. Taigi, realisti$kai pazvelge i pasaulio
istorija pamatysime, kad, prieSingai visiems Zmogiskiems likes¢iams, per Jézaus Kris-
taus Kryziy pasaulis ne tik gali biti iSganytas, bet ir iSties bus i$ganytas.

Apastalas Paulius, rases ,,Dievas visus jvedé i neklusnuma, kad visy pasigailéty®
(Rom 11, 32), tarsi kalbéjo apie duotg, taciau universaliai nejgyvendinta galimybe.
Vis délto tai vilties Zodziai, vilties, kuri yra gyva tikéjimu, kad Dievas isties visy pasi-
gailés. Naujajame Testamente randame minciy, kurios tarsi priestarauja viena kitai:

2 Knygoje ,Kriki¢ioniskoji etika“ rajoma: ,Zmogaus gyvenime net mirtina nuodémé néra galutinis,
neatSaukiamas sprendimas, mat kol Zmogus gyvas, jis gali dar gailétis. Tac¢iau bloga viso Zmogaus
orientacija mirtinomis nuodémémis parengia galutinj nuosprendj ir veda j amzing mirtj" Karl
H. Peshke, Kriks¢ioniskoji etika. Bendroji moraliné teologija. Vatikano II Susirinkimo dvasia. T. 1
(Vilnius: Kataliky pasaulis, 1997), 302.

»  Josephas Ratzingeris veikale ,Eschatologija: Mirtis ir amzinasis gyvenimas®“ teigia, kad KryZius ir
Prisikélimas nei§vengiamai yra susij¢ ne tik Kristaus asmeniu, kuris ateis laiky pabaigoje, bet svarbus
ir misy gyvenime: KryZius, kuris daug kam yra kvailybé, rodo teisingg éjimo kryptj i Prisikélimg,
Zmogaus gyvenime galintj i$sipildyti prisikélus amZinybei. Jeigu Kristus yra gyvenimo tikslas, o
ji pasiekti — finiso linija, tuomet Kristaus atéjimas yra gyvenimo istorijos laiminga pabaiga. Joseph
Ratzinger, Eschatology: Death and Eternal Life (USA: The Catholic University of America Press, 2007),
205.

Dietrichas Banhoefferis viename savo laiske i$ nelaisvés raso: ,,Joks Zzmogus negali gyventi be vilties.
Lieka atviras klausimas, ar galima déti lygybés Zenkla tarp vilties ir iliuzijos. Zinoma, iliuzijos reik§meés
gyvenime taip pat negalima sumenkinti; bet krik§¢ioniui turbat labiausiai rapi tik viena - turéti
pagristy viléiy. Ir jeigu iliuzija gyvenime turi tokios didelés galios, jog veikia gyvenimo visumag,
tad kokia didelé yra galia, sauganti visiskai pagrista gyvenimo viltj, ir koks nenugalimas yra toks
gyvenimas. ,,Kristus, masy viltis‘, - Siuose Pauliaus ZodZiuose slypi misy gyvenimo jéga“ Dietrich
Banhoeffer, Pasipriesinimas ir nuolankumas. Laiskai ir uzrasai is nelaisvés (Vilnius: Dialogo kultiiros
institutas, 2007), 165-166.
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i$§ vienos pusés — gresianti amzina prazutis, j kurig didzioji Zmonijos dalis, neatlei-
dziamy kal¢iy apsunkinta, savo noru negrjZtamai ritasi, i$ kitos pusés — universalus
isgelbéjimo pazadas.

Zmogus yra $ioje nejmanomoje susintetinti dvilypéje situacijoje. Kriks¢ionis
gali ir turi tikétis geriausio, kg Dievas tiesiog dovanoja visiems, ir turi islikti budrus ir
budintis dél saves paties — kad jo neuZgriavantis, bet jam fundamentaliai priklausantis
jo paties pasirinktas ir jame tanantis blogis galutinai neatskirty jo nuo Dievo.

3. Galutinis teismas kaip éjimo j Tiesg procesas

Galutiniy klausimy apmastymai reikalingi ne tik dél asmeninés dvasinés naudos, bet ir
dél to, kad naujyjy religiniy judéjimy sitilomy vertybiy turguje privalu i$ryskinti kriks-
¢ioniskojo tikéjimo vilties bei prasmés potencialg. Didelis skirtumas, ar zmonés mano,
kad jy likimg nulemia Zvaigzdés ir horoskopy sudarinétojy nurodymai bei taisyklés, ar
tiki, kad laiko apribotas gyvenimas yra nepakartojamai giliaprasmis ir teka ne j niekur,
bet j susitikimg su vienatiniu Dievu.

Karlas Bartas apgailestavo, kad Vatikano II Susirinkimo dokumentuose Pasku-
tinio teismo tema gan primirsta. Tg patvirtina ir Vienos universiteto Kataliky teo-
logijos fakulteto profesorius dr. Janas-Heineris Tuckas, sakydamas, kad ,,po Susirin-
kimo teismo tema teologijoje ir skelbiant vis labiau traukési j antra plang“*. Galutinio
teismo teologijos nutilimas gali buti paaiSkinamas susiauréjusia, grasinimus teismu
akcentuojancia pastoracija, kuri tikintiesiems jbauginti pasitelkdavo dualistine atlygio
ir bausmés logika. Skelbimas, kad nesuvestus moralinius balansus galiausiai teisingai
susumuos viskg jsimenantis Dievas, pro kurio akis niekas neprasprista, kélé nerimg ir
baime. J.-H. Tuckas pazymi, kad ,,daugelio pagyvenusiy amzininky religinés biografi-
jos dar ir $iandien skausmingai pazenklintos tokios grasinimo pastoracijos padariniy,
kuriuos psichologai nusaké ,ekleziogeninés neurozés” savoka. Padariniai — gynybiné
reakcija ir kandi kritika“.

Kiekvieno Zmogaus egzistencija yra pazenklinta buvimo ir piktadariu, ir auka.
Taciau deramai jvertinti kiekvieno Zmogaus sudétingg laisvés istorijg gali tik Dievas,
kuris vienintelis tiria Zmoniy $irdis. Naujojo Testamento Zinia apie teisma néra sukon-
centruota vien j eschatologinj nuosprendj: galiausiai visus suskirstyti j gerus ir blogus.
Kaip tik dazniau yra akcentuojamas troskimas visus i$ganyti (zr. Jn 3, 16; Apd 4, 12;
Rom 1, 16 ir 11, 32; 2 Kor 6, 2; Ef 1, 10; Kol 1, 20; 2 Tim 2, 10; Tit 2, 11 ir kt.).

Vis délto tenka pazyméti, kad ar$iai kritikuota grasinimu paremta pastoracija
sukeélé kitg krastutinuma — Dievo paveikslo subanalinimg. Nepatogus teismo motyvas

»  Jan-Heiner Tuck, ,Ateiti j tiesg. Jézaus Kristaus teismas: eschatologinio motyvo link®, Baznycios

Zinios 2 (380) (2012), 23.
% Ibid., 24.
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ir iSkalbingi pragaro vaizdiniai buvo atmesti kaip neatitinkantys laiko, kalbéjimas apie
Dievo rastumg demaskuotas kaip antropomorfinis. Pastoracijoje jsivyravo vienpusis-
kas visus vienodai mylincio, visiems viska atleidziancio ir, J.-H. Tucko ZodZiais tariant,
»mies¢ioniskai savimi patenkintos kriksc¢ionijos nebeklibinancio, bet pirmiausia ja
patvirtinancio Dievo paveikslas“?’. Tokia pigios malonés teologija skatina reabilituoti
pacig nuodéme, o ne isgelbéti nusidéjélj. Si pozicija, Dietricho Banhoefferio teigimu,
leido atsirasti didelei teologinei klaidai®. Argumentacija galéty buti mazdaug tokia:
Kristus yra tik tarpininkas - Jis prisiémeé visas miisy nuodémes, mus i$teisino ir sutaiké
su Dievu, todél dabar ramia sazine vél galime mégautis savo egzistencine laisve, rink-
damiesi ne Kristaus, o pasaulio, kuris ir nukryziavo Kristy, dvasig. Todél nestebina,
kad dalis kriks¢ioniy reiskia nepasitenkinimg tokiu logiskai sukonstruotu ,,geruoju
Dievu®

Buatina vél atrasti Dievo kitoniskumg kaip factum ir apsaugoti transcendencijos
slépinj nuo zmogiskos faciendum lengvabudiskos veiklos®. Verta nevengti, bet i§ naujo
permastyti galutinio teismo kaip i$laisvinancio vedimo j tiesa motyva, kuris kaip tik ir
grazinty prie tikros laisvés supratimo. XX a. egzistencinés filosofijos atstovas Martynas
Heideggeris skatino visus grjzti prie ,,tikry daikty®, susigrazinti tikrg rapestj esminiais,
o0 ne praeinanciais dalykais®. Taigi tikrai verta sugrizti prie amziais krik$¢ionio lapo-
mis tariamos Tikéjimo iSpaZinimo tiesos ,ateis gyvyjy ir mirusiyjy teisti“ ir ja i$girsti.

Tardami tikéjimo Zodj ,ateis", protu ir Sirdimi pripaZjstame faktinj Mesijo até-
jima. Ankstyvieji krik$¢ionys $tuksniu Maranata isreiskeé tikéjimo issipildyma: Viespats
tikrai ateis! Eucharistijos liturgijoje mes taip pat bendruomeniskai meldziamés saky-
dami: ,Mes skelbiame, Vie$patie, tavo mirtj ir i§pazjstame tavo prisikélimg, laukdami
taves ateinant“ Ar tas laukimo tikrumas dar yra gyvas, ar tai - tik formalus i$pazini-
mas? Naujajame Testamente, kur Zodziai negali buti pakeisti ar i$kraipyti, Apreiskimo
Jonui knygoje tvirtinama, kad Zmogaus Stinus ateis dangaus debesyse gyvyjy ir miru-
siyjy teisti®'.

Karlas Rahneris pazymi, kad $ios i$taros nelaikytinos j priekj uzbéganciais repor-
tazais apie basimuosius jvykius. Kaip pasaulis buvo sukurtas ne laike, bet kartu su
laiku, taip ir per naujg suktirimg jis bus atbaigtas ne laike kokig nors vieng kalendorine
diena, bet kartu su laiku. Kaip pradzia néra tiesiog pirmas laiko linijos taskas, lygiai

77 Ibid.

8 Apie tai placiau zr. Banhoeffer, Mokinysteés kaina, 84.

Josephas Ratzingeris pagristai jspéja, jog nuo XIX a. vidurio factum vieta vis labiau uzima faciendum -
tai, ka galima pasidaryti ar pasigaminti. Faciendum tapo nebepavaldus factum, o tai, ka galima
pasidaryti, pakartoti ir patvirtinti, tapo nebepavaldu tam, kas jau padaryta® Ratzinger, Kriks¢ionybés
jvadas, 31-32.

Martynas Heideggeris raSo, kad netikras rapestis dazniausiai tik uZgozia kitg ir tampa negatyviai
vie$pataujanciu. Tikrasis rapestis ne tiek uzdengia, kiek islaisvina kito egzistencines bities galimybes.
Martynas Heideggeris, ,,Butis ir laikas®, in Rinktiniai rastai (Vilnius: Mintis, 1992), 78.

Evangelijoje pagal Jong labai aikiai ir grieZtai pasakyta apie tuos, kurie klausys, bet nesilaikys Jézaus
pasakyty Zodziy: , Kas mane niekina ir mano Zodziy nepriima, tas jau turi savo teiséja: pats zodis, kurj
a$ kalbéjau, nuteis jj paskutiniaja dieng“ (Jn 12, 48).
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taip pat pabaiga nebus paskutinis. Taigi, nebus jokios paskutinés kartos, kuri galéty
stebéti §j paskutinj jvykj. Viskas jvyks tartum Zaibiskai. Paruzija reiskia ne dar vieng
(paskutinj) Kristaus jZengima j §j laika, bet priesingai — viso laiko aprépima ir persmel-
kima*. Tai padaryta Kryziaus iSaukstinimo slépiniu, bet Kristaus atéjimas laiky pabai-
goje atskleis visa Jo galig ir $love. Sventajame Raste néra nustatyta jokia konkreti data,
bet primenama, kad bus i$ankstiniy Kristaus atéjimo zenkly (Mk 13). Minimi netikri
apsi$auke mesijai, karai, nesutarimai tarp tauty, krik§¢ioniy persekiojimai, vienas kito
zudymai, gamtos katastrofos ir priduriama: Ziuréekite, budékite, nes neZinote, kada
ateis tas laikas! <...> Kg sakau jums, sakau ir visiems: budékite! (Mk 13, 33-37).

Tikéjimo i$pazinimo Zodziai ,ateis gyvyjy ir mirusiyjy teisti“ atskleidzia Kris-
taus kaip visko pabaigos aisky jvardijimg arba tiesiog omega veida - gyvyjy ir miru-
siyjy teisti. H. U. von Balthazaras $ig tiesg i$skleidzia jg paaiskindamas: ,Dievas yra
galutinis karinio dalykas. Kaip Laimétasis jis yra dangus, kaip Prarastasis — praga-
ras, kaip Tiriantysis — teismas, kaip Skaistinantysis — skaistykla. <...> Bet Jis toks yra
tokiu budu, kokiu yra atsigrezes i pasaulj, butent savo Stnuje Jézuje Kristuje, kuris yra
Dievo apreiskimas ir todél galutiniy dalyky jsikiinijimas“*’. Vadinasi, Ateinantysis yra
tas, kurj tikéjimu jau pazjstame arba pazjstame tiek, kiek melsdamiesi, mastydami ir
veikdami vadovaujamés jo atnesta Zinia. Jo Tiesa mums néra neZinoma, nes Jis pats
yra Tiesa, pagal kurig Jj sekdami méginame gyventi. Todél Jo sekéjams pabaiga néra
tiesiog katastrofiné griutis ar staiga istikusi Ziauri lemtis. Laiky pabaigoje miisy visy
laukia viska lemiantis susitikimas su prikeltuoju Nukryziuotuoju Jézumi Kristumi*:
»Mes Cia gyvename tikéjimu, o ne regéjimu. Vis délto esame gerai nusiteike ir pasi-
ruose palikti kiino bustine ir jsikurti pas Viepatj. Stai kodél, ar bidami namie, ar
svetur, mes laikome sau garbe jam patikti. Juk mums visiems reikés stoti pries§ Kristaus
teismo krase, kad kiekvienas atsiimty, ka jis, gyvendamas kiane, yra dares — gera ar
bloga“ (2 Kor 5, 7-10). Pirmieji krik$¢ionys tikéjosi bent prie$ mirtj sulaukti Paskuti-
nio teismo. Mes, gerokai véliau gyvenantieji, nezinome, ar atéjus Teiséjui $alia nesu-
skai¢iuojamos daugybés mirusiyjy dar bus gyvyjy, kuriems nereikés mirti, kad bty
teisiami®.

Teisti reiskia dalyti ir skirti: nepadalijus j taip ir ne, néra teismo; neatskyrus kairés
nuo desinés taip pat néra teismo. ,,Kai ateis Zmogaus Siinus savo Slovéje <...>, jo aki-
vaizdoje bus surinkti visy tauty Zmoneés, ir jis perskirs juos, kaip piemuo perskiria avis
nuo oziy“ (Mt 25, 31-33); vieni paveldés Karalyste, kitiems numatytas amzinas praga-
ras. Nurodomas ir teismo matas - kaip kiekvienas elgési artimo atzvilgiu — pagelbéjo ar
atstamé: , kiek karty tai padaréte vienam i$ $ity maziausiyjy mano broliy, man pada-
réte“ (Mt 25, 40). Evangelijoje pagal Jong sakoma, kad ,teismas negailestingas tam,

32 Rahner, ,Durchbruch zur Hoffnung®, 328.

Hans Urs von Balthasar, Credo. Apastaly tikéjimo ispaZinimo meditacijos (Vilnius: Aidai, 2013), 45.
Pasak H. U. von Balthasaro, ,,i§ganomasis kryZziaus Zygdarbis skirtas anaiptol ne tik gyviesiems, bet
apima ir visus pries$ jj ar po jo mirusius® Ibid., 37.

»  Ibid., 47.
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kas neparodé gailestingumo. O gailestingumas didziuojasi pries§ teisma“ (Jn 2, 13).
Kiekvienam rapi, kurgi jis bus - kairéje ar desinéje? Nuosirdziai j save pazvelge turé-
tume pripazinti, kad esame tinkami bati paskirti i abi puses. Tuomet ne tik Teiséjui,
bet ir mums patiems atrodys verta daug kg mumyse pasmerkti. Tac¢iau norétysi tikéti,
kad ne viskas mumyse bus smerktina, juk per visa gyvenima ne visg laika priesino-
meés meilei. Tad tikéjimas teismu yra reik§mingas praktiniam kasdienybés gyvenimui,
nes zinome, kad pabaigoje musy laukia, pasak Friedricho Nietzsches, ne ,Ziojintis
niekis, ne abejingumas ar uzmarstis, bet Asmuo, kuriam tikrai rapime, kuris klaus,
kaip nugyvenome gyvenimg? Taip kiekvieno asmens gyvenimo laikas be galo aukstai
jvertinamas kaip nulemiantis amzinybe: kiekviena gyvenimo akimirka islieka svarbi,
nes per kiekvieng misy pasirinkimg ir intencija laike bresta tai, kas yra daugiau negu
laikas. Jau $iandien vienaip ar kitaip reaguojant j kita, kuris yra $alia ar prie§ mane,
sprendziasi, kur stovésiu teismo arenoje: kairéje ar desinéje? Kristus, kuris sakeési esgs
Kelias, Tiesa ir Gyvenimas, pabaigoje kiekvieng suves j akistata su jo gyvenimo tiesa.
Pasaulio teismas Apreiskime Jonui vaizduojamas kaip mirusiyjy teismas: ,,Miru-
sieji buvo teisiami <...> pagal jy darbus. Jura atidavé savo numirélius, o mirtis ir
mirusiyjy pasaulis atidavé savuosius® (Apr 20, 12-13). H. U. von Balthasaras klausia,
»ar ,gyvaisiais“ vadintini nuteistieji, o ,,mirusiaisiais“ - tie, kuriuose, kaip nustatyta,
nerasta nieko, kas buity verta amzinojo gyvenimo?“ Ir paaiskina, kad tokia interpre-
tacija tiesiog neatitikty bibliniy teksty dvasios. Juk Kristaus zodziai: ,,A$ Zinau tavo
darbus: tave vadina gyvu, o tu esi lavonas. Prabusk ir stiprink, kas dar nenumire!*
(Apr 3, 1-2) reiskia tik itin grieztg perspéjima: ,,prabusk®. Kitas teiginys ,,A$ baru ir
ugdau tuos, kuriuos myliu“ (Apr 3, 19) reiskia ta patj skatinima atsibusti ir pasikeisti.
Taigi, jeigu gyvendamas laike nesusivoksi, kur link keliauji, Dievo akivaizdoje teks
ateiti | Tiesg apie save. Su mirtimi laisvés istorija neatSaukiamai baigiasi, kas jvyko —
jvyko, ir to nesugrazinsi, tac¢iau Tiesa® nedings. Pilotas, stovédamas prie$ ta, kuris
yra Tiesa, klausé: ,kas yra tiesa?“ Tiesa atsiskleidzia akistatoje su Kristumi — Teiséju
ir Gelbétoju. ,,Susitikimas su Juo yra lemiamas teismo aktas. Jo akivaizdoje istirpsta
visa netiesa“®, jo tiesa sudauzo visas kaukes ir gyvenimo melus. Todél buty klaidinga
teisma suvokti pagal Zmogaus teisingumo analogija, tarsi ¢ia buty kalbama apie iSorinj
nuosprendj, skiriamg nusikaltusiajam ir lemiantj atlygj ar bausme. Pasaulietinio tei-
séjo nesaliskuma simbolizuoja Iustitia uzristomis akimis. Tai reiskia, kad teiséjas daro
nuosprendj neatsizvelgdamas j asmenj. Jézaus Kristaus teisme yra kitaip: Teiséjas savo
zvilgsniu perzvelgia Zmogaus bedugnés gelmes ir vertina ne pagal zmogiska logika,

3% Ibid.

Tiesa (gr. aletheia) rei$kia ,nepasléptis Plac¢iau zr. Martynas Heidegeris, ,, Apie tiesos esme®, in

Rinktiniai rastai (Vilnius: Mintis, 1992), 300.

3% Benediktas XVI, Enciklika ,Spe salvi“ apie kriks¢ioniskgjg viltj (Kaunas: Kataliky interneto tarnyba,
2008), 56.
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bet dievisku budu: ,,Tiesa, teisianti Zzmogy, pati i$siruosé jo gelbéti <...> Mat Meilé yra
teisés pilnatve, netgi teisés pervirsis, bet ne jos griovimas“®.

Kriks¢ioniy tikéjimas Paskutiniu teismu priestarauja $ios epochos jausmui, tarsi
Dievas uzmir$o mus ir paliko prazaciai. PrieSingai, teismas, kurj turime suprasti kaip
visy su visais atéjimo j Tiesg Dievo akivaizdoje process, reiskia, kad Dievas atmena
zmones net tada, kai $ie jj palieka, neuzmir§damas teisingumo Jis troksta Zmones
iSgelbéti. Eschatologinis susitikimas su Nukryziuotuoju visiems atnes$a i$laisvinima:
net savo skriaudéjuose jmanoma jzvelgti artimg, kuriam reikia atleidimo. Dievas savo
nei$tikimiausiems kariniams troksta buti kuo istikimiausias. Prisiliesti prie kito Sir-
dies niekada nevélu ir néra bergzdzia. Cia isryskéja dar vienas svarbus kriks¢ioniskojo
vilties supratimo elementas. Pasak popieziaus Benedikto XVI, ,musy viltis visada i$
pagrindy yra viltis dél kity; tik tada ji tikrai yra viltis ir mano paties atzvilgiu®.

Misy visy egzistencijos tiesiog persipynusios: niekas negyvena sau, niekas nenu-
sideda vienas, niekas neisgelbstimas vienas. Taigi j tai, kg mastau, kalbu, darau, jsiter-
pia kity gyvenimai ir, priesingai, mano gyvenimas jsiterpia j kity gyvenima. Visi mes
matuojami amzinybés matu, joje labiausiai vertinama bus tai, kg esame padare vieni
kitiems ir vieni dél kity. Zinoma, $iame pasaulidkame laike galioja kardinaliai priesin-
gos tokiam mastymui taisyklés, ta¢iau amzini dalykai nepaklasta laikiny dalyky matui
ir nepriklauso nuo jy. ,,Dabar mes regime lyg veidrodyje, mjslingu pavidalu, o tuo-
met regésime akis j akj“ (1 Kor 13, 12). Belieka, H. U. von Balthasaro Zodziais tariant,
»baimingai viliantis, tiesiog aklai pulti Viespaciui j glébj - jis mus pazjsta ir myli“*".
Ta Meilé ir bus vienintelé musy stiprybé ir pilnatvé, kuri nuo amziy pazjsta kiekvieno
$irdies bedugne.

ISvados

I§ $iy atsargiy svarstymy turéty plaukti keletas i$vady konkre¢iam gyvenimui. Pirmas
svarbus ir aiSkus dalykas — mes negalime pozityviai jsivaizduoti amzinojo gyvenimo
konkretybés. Zinome, kad tai bus gyvenimas, kurj Dievas turi kaip savosios biities
turinj, taciau kaip visa tai bus patiriama nelaikinéje konkretybéje, kg reiskia perkeis-
tasis kiiniSkumas, amzina bendrysté su visais iSgelbétaisiais — to mes negalime Zinoti,
jsivaizduoti ar apsakyti. Zinome, jog visa bus pripildyta Dievo nesuvokiamumo ir Jo
meilés. Jei dabar priimame masy amzinojo gyvenimo nesuvokiamuma ir vis délto
tikime ir pasitikime — darome pakankamai.

Butina skirti laikg ir amzinybe, istorijg ir atbaiga, net jei jy ir nejmanoma griez-
tai perskirti, nes amzinasis Dievas sukiirimo aktu ir savo Stnaus jsikinijimo jvykiu

% Ratzinger, KriksCionybés esmé, 201.

4 Benediktas XVI, Enciklika ,Spe salvi, 59. Taip pat zr. Kataliky Baznycios katekizmas, 1032.
41 Balthasar, Credo, 47.
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galutinai atvéré santykj su laiku - Jézaus istorija per kryziy ir Prisikélimg visam laikui
i$saugota amzinajame Dievo gyvenime. Atéjus laikui Kristus vél jzengs i laiko ir erdvés
koordinates tam, kad Zmonés vél galéty ji sutikti istorijoje. Galima sakyti, kad karini-
jos atbaigimas jvyks ne laike, o su laiko pabaiga. Vadinasi, Ateisiantysis yra tas, kurj
tikéjimu jau i$pazjstame. Todél pabaiga néra nei katastrofa, nei ziauri lemtis. Jei rimtai
traktuojame Tikéjimo ispaZinimg, tikésime, kad visy laukia viskg lemiantis susitikimas
su Prikeltuoju Nukryziuotuoju.

Tikéjimas paskutiniu teismu susijes ne tik su ateitimi, bet ir turi tiesioginj poveikj
dabar¢iai, kurioje gyvename. Kas turi viltj, gyvena kitaip, kas laukia Teiséjo, vedancio
jo gyvenimg j Tiesg, tam néra tas pats, kaip gyventi. Tikéjimas paskutiniu teismu yra
reik$mingas praktiniam gyvenimui, kuris vyksta ¢ia ir dabar. Sekdami Nukryziuo-
tuoju, mes prisidedame prie galingosios Dievo meilés, trokstancios gelbéti zmoguy,
uzdavinio - tarp $ios amzinos pragaro prazities baimés ir universalios vilties vis labiau
artéti vilties link savaja meile, $alin varancia paskutinio teismo baime. Kas myli Dieva
pa(si)tikédamas Juo, taip pat savo artima kaip save patj, tas galiausiai priartéja prie
tokio Dievo, kurio akivaizdoje visai nesvarbu, ar pragaras yra, ar ne.

Kuo labiau augame dieviskoje meiléje, tuo maziau bijome pragaro ir paskutinio
teismo; kartu mumyse auga $venta ir pagarbi Dievo baimé - bijoma ne ,,Dievo polici-
ninko*, bet jzeisti masy be galo mylintj Téva, atitolti nuo Jo per nuodéme. Taigi visos
kriks¢ionybés uzduotis yra nurodyti tg pirminj Dievo potyrj, mokyti Zmogy ji savyje
atrasti, priimti ir i§pazinti tikéjimu, viltimi ir meile.
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EXISTENTIAL-ESCHATOLOGICAL QUESTIONS ABOUT ETERNITY, HELL AND THE FINAL
JUDGMENT

Summary

This text analyzes three fundamental existential-eschatological questions of everyday man about eternity,
hell and the last judgment. First of all, eternity is defined in the context of thought time and timeliness. It
is impossible for the logical mind to fully understand the existence and essence of eternal life. Difficulties
arise when we understand eternity after death as an unlimited duration of time or as a sequence of ever-
new segments of passing time. That which is eternal does not obey any measure. Although when we think
about time, we are in the reality of time, but time is given meaning by what happens in it - an event. Eter-
nity in time is most clearly expressed when a spiritual entity makes a free decision and takes responsibility
for it. What is important is that our eternal life, filled with God himself, will become the finality of freely
chosen life activities. The history of human freedom can also turn into the final, temporary destruction
of man - what we call hell. However, Christianity proclaims not two equally likely possibilities when it
comes to eternity after death, but the victory of God’s love. It is the basis and guarantee that our short and
fleeting time gives birth to an eternity that is not made up of time.

The text reveals the theological concept of hell as a person’s freely chosen opportunity to finally lose
God. As a spiritual being, man freely decides and becomes what he wants to be. The essence of hell is the
“No” spoken to God as the final decision of man against God. Man has the absolute possibility of losing
God, even though God is the goal of manss life and the fulfillment of his essence. The hope is that the power
of God’s love and mercy will make it so that a person will not realize this most terrible negative possibility
in the depth of his free personality.
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The text discusses the statement of the confession of faith: “he will come to judge the living and the
dead” is revealed as the process of coming to the Truth. The goal is to highlight the liberating dimension of
the Christian knowledge of judgment and to explain judgment as a process through which a person comes
to the truth about himself and others in the presence of God. After all, we will all have to stand before the
judgment seat of Christ, so that each of us will take back what he has done while living in the body - good
or bad (2 Cor 5:10). Inseparable from the Christian faith is the hope that the judgment will not be an act of
condemnation, but an act of victory for truth and justice. After all, the judge is none other than Jesus Christ
himself, the resurrected Crucified One, who sacrificed his life and death for everyone.
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